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Homo postsovieticus.
Tischnerowska etyka pracy a realia XXI wieku

Streszczenie. Jozef Tischner, jako jeden z najwnikliwszych obserwatorow i diagnostow pol-
skiego zycia publicznego w ostatnich trzech dekadach XX w., wypracowat wiele istotnych narzedzi
opisu i ewaluacji najwazniejszych form i obszarow, w jakich rozgrywat sie i nadal rozgrywa dramat
zbiorowej egzystencji Polakow. Wsrod najbardziej nosnych kategorii historiozoficznych w dyskur-
sie Tischnerowskim pojawito sig intrygujqce, kontrowersyjne i czesto krytykowane okreslenie homo
sovieticus, za pomocq ktorego krakowski filozof probowat skonstruowac spoteczno-filozoficzny mo-
del srodkowoeuropejskiej transformacji ustrojowej, ze szczegolnym uwzglednieniem specyficznej
sytuacji spoteczenstwa polskiego po upadku komunizmu. Artykut podejmuje probe rekonstrukcji
dokonywanych na przestrzeni lat przez J. Tischnera analiz polskiej rzeczywistosci spolecznej, kon-
centrujgc sie na rozwazaniach z zakresu etyki pracy, a nastgpnie rozpatruje problem, na ile aktualne
i nadal inspirujqce sq wypracowane przez autora Etyki solidarnos$ci metody badawcze oraz uzy-
skane przezen za ich pomocg rezultaty, jesli jako zadanie badawcze postawimy przed sobg probg
zrozumienia zrodel, mechanizmow i prawdopodobnych rezultatow obecnie przezywanych w naszym
kraju problemow zwigzanych z niedoskonatoscig strukturalng systemu pracy oraz etycznym nieupo-
rzqgdkowaniem, panujgcym w Srodowiskach pracowniczych.

Stowa kluczowe: homo sovieticus, etyka pracy, solidarnosé, nadzieja, filozofia Sarmatow

Wstep

Kazdy czas ma wlasne dramaty i cierpienia, a czlowiek — niezaleznie od tego,
w jakim czasie zyje — z natury swojej kieruje si¢ ku szczesciu i dobru, ze wszyst-
kich sit unikajac, o ile tylko mozna, narazania si¢ na bdl i zranienia, zar6wno
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fizyczne, jak duchowe. Dlatego wysoko cenimy sobie refleksje, ktéra ,,rodzi sie
z bolu” i ,,nie przychodzi z kart ksigzki, lecz z twarzy zaniepokojonego swym lo-
sem czlowieka”, a jej tworca — na przyktad filozof — ma gteboka $§wiadomosc, ze
,,0 jakosci filozofii decyduje jako$¢ bolu ludzkiego, ktory chee filozofia wyrazac
i ktéremu chce zaradzac™'.

Takim wiasnie filozofem byt ksigdz Jozef Tischner, ktorego wrazliwo$¢ na
,ludzkie sprawy cztowieka™ wskazywata przez caly czas jego dziatalnosci na-
ukowej takie obszary refleksji, gdzie wazniejsze byto znajdowanie drog wyjscia
z gngbigcych konkretnych ludzi trosk i probleméw niz planowe i konsekwentne
realizowanie $ciezki wtasnego intelektualnego rozwoju. Tischner doskonale zda-
watl sobie sprawg z owej szczegdlnej cechy swego filozoficznego temperamentu,
skoro pisat (z mieszaning goryczy, smutku i specyficznego, goéralskiego humoru):

Wiem, ze idac na kolejne spotkanie z cztowiekiem, kolejne kazanie, kolejng popularyzacje,
bede gdzies w glebi duszy dreczony mysla, ze nie robig tego, co robi¢ powinienem. Zawsze
musze kopac¢ o te pol metra dalej, niz — jak mi si¢ wydaje — znajduje si¢ moj skarb. [...] I chyba
tak bedzie do konca zycia. Powiem wtedy: nie zrobitem tego, co zrobi¢ chciatem, nie zrobitem
tego, co zrobi¢ moglem, nie zrobitem nawet tego, co naprawdeg trzeba byto zrobi¢. Co zrobitem?
O tym powiedza inni. Niech wymyslg etykiete®.

Z perspektywy czasu, ktory uptynal od przedwczesnej $mierci wielkiego
krakowskiego mysliciela, wida¢ jednak coraz wyrazniej, ze byta to trafna decy-
zja. Stawa, zdobyta dzigki zapisywaniu madrych i glebokich mysli zanurzonych
w niedostepnym $wiecie filozoficznych abstrakcji, jest zapewne cennym dobrem,
lecz ulotnym i przemijajagcym, w dodatku cenionym tylko przez nielicznych; na-
tomiast myslenie wyrastajace z horyzontu ludzkiej biedy, poszukujace realnego
dobra w jego konkretnym, osobowym i spotecznym wymiarze, przynie§¢ moze
praktycznie uzyteczne efekty nawet po wielu latach, kiedy mogloby si¢ wydawac,
ze radykalnie nowa sytuacja zyciowa cztowieka wymaga catkowicie nowych roz-
wigzan 1 innego stylu refleks;ji.

1. Postawienie problemu

Ponowna lektura prac Jozefa Tischnera z kregu refleksji nad etycznym wy-
miarem ludzkiej pracy wiaze si¢ z nadzieja, ze mimo uptywu lat i ogromu doko-
nujacych si¢ w tym czasie przemian, niektore jego wskazowki, diagnozy 1 wyni-
kajace z nich sugestie na temat drog poszukiwania optymalnych rozwigzan moga
si¢ okaza¢ ponadczasowo wazne, aktualne i nadal inspirujace.

! J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Znak, Krakow 1982, s. 13.

2 J. Tischner, Filozofia i ludzkie sprawy cztowieka, w: idem, Swiat ludzkiej nadziei, Znak, Kra-
kéw 1975, s. 109-125.

3 I. Tischner, Myslenie..., s. 12-13.
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Krytyczng analizg stanowiska Tischnera w zakresie etyki pracy rozpoczaé
wypada od konstatacji, ze autor Etyki solidarnosci tylko w nielicznych swoich pu-
blikacjach dazyt do osiggniecia uniwersalnego punktu widzenia, skupiajac si¢ na
kwestiach, ktorym przypisywatl walor ponadczasowosci i powszechnej waznosci.
Taka optyke przyjmuje na przyktad w niezwykle waznym, cho¢ do$¢ wyjatkowym
na tle catosci swych refleksji, studium Myslenie wedtug wartosci*, a takze w kilku
innych tekstach zamieszczonych w trzeciej czgsci ksiazki noszacej ten sam tytul®.
Zdecydowana wigkszo$¢ prac Tischnera poswigconych tej problematyce to teksty
okoliczno$ciowe, powstajace pod wplywem chwili, podejmujace tematy w $ci-
stej korespondencji z toczacymi si¢ aktualnie publicznymi debatami, zwtaszcza
w wyjatkowo nasyconym atmosferg zywej i autentycznej dyskusji okresie pomig-
dzy pierwsza, historyczna wizyta Ojca Swietego Jana Pawta I w Polsce (czerwiec
1979) a ogtoszeniem stanu wojennego 13 grudnia 1981 r. Pisane w tym czasie
1 w tym nastawieniu artykuly i eseje nie majg, rzecz jasna, stylu ani charakteru
scisle naukowego; badacze spuscizny Jozefa Tischnera nazywaja je najczesciej
,publicystyka filozoficzng™®. Ducha i istot¢ owego szczegdlnego gatunku twor-
czo$ci dos¢ dobrze oddaje biskup krakowski Grzegorz Rys, piszac:

[...] publicystyka ks. Tischnera niosta w sobie nie tylko propozycje refleksji $cisle filozoficznej,
zarezerwowanej raczej dla waskiego grona uczonych; stata si¢ takze rodzajem lustra (wszak
mamy tu do czynienia z fenomenologia), w ktorym mogt si¢ przegladaé polski Kosciotl.
Tischner pytal nie tylko o wlasciwy model filozofii, ale takze o wlasciwy model Kosciota
[...] spér o Tischnera nie rozgrywa si¢ wcale na poziomie filozoficznych paradygmatow. Jego
nazwisko wzbudza emocje (od skrajnie entuzjastycznych po skrajnie negatywne) takze u ludzi
[...], ktorzy w zyciu nie zetkneli si¢ nigdy ze studium filozofii. Tischner byt osoba publiczna,
gleboko zaangazowang w zycie Polski i Kosciota w Polsce. Co wigcej, owa polska sceng —
polityczng i koscielng — nie tylko wspottworzyl, ale takze z wielka przenikliwos$cia opisywal,
siggajac daleko poza naskorek rzeczywistosci: do ludzkich pasji, postaw, motywacji’.

Kolejny, godny zauwazenia i odnotowania rys charakterystyczny Tischnerow-
skiego myslenia wynika z podjgcia przezen wazkiej decyzji dotyczacej swiado-
mego ograniczenia zakresu i obszaru problemow, w ktore gotow byt sie wiaczac,
angazujac swoj autorytet i kompetencje naukowe. Podejmujac refleksje nad tym
palagcym i trudnym zespotem zagadnien, jakim jest etyka spoteczna, a zwlaszcza
etos pracy, Tischner deklarowat (cho¢ z wyrazna nutg przekory), ze interesuje go
wylacznie kondycja moralna i duchowa ludzi zyjacych w jego wtasnej ojczyznie.
Stwierdzat jednoznacznie i wymownie:

4 Tekst ten ukazat si¢ pierwotnie w wakacyjnym, podwojnym numerze miesigcznika ,,Znak”
w 1978 1. (nr 289-290, s. 957-970), a nastepnie zostat przedrukowany jako rozdziat zamykajacy
ksigzke o tym samym tytule: Myslenie wedtug wartosci, s. 481-497.

° Ibidem, cze$¢ trzecia: Wartosci i myslenie, s. 363-497.

¢ Por. G. RyS, Ksigdz Tischner — duszpasterz, ,,Znak” 2001, nr 3 (550), s. 83.

7 Ibidem, s. 83-84.
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W mojej naturze lezy egoizm. Nie mam zamiaru ratowa¢ nadziei Niemcow, pokazujac im
Husserla, ani Francuzow, uczac ich Bergsona czy Ricoeura. [...] Wybratem, aby by¢ ciasnym
i tepym filozofem Sarmatéw. Staram si¢ im wymysla¢ i dobrze im radzi¢. Na szczgscie niezbyt
mnie stuchajg, wigc i wina moja nie bedzie zbyt wielka®.

Przedmiot refleksji Tischnera jest wigc precyzyjnie umiejscowiony zar6wno
w przestrzeni — chodzi o Polske, jak tez w czasie: ,,filozofa Sarmatéw” interesuje
bowiem przede wszystkim — jako punkt wyjscia — dzien dzisiejszy, w ktorym roz-
grywaja sie ludzkie dramaty i ktérym mozna prébowac tu i teraz zaradzic.

Zarazem jednak rownie wazna, a szczeg6lnie godng podkreslenia cecha
Tischnerowskiego ogladu rzeczywistosci, zwlaszcza tej ludzkiej i miedzyludzkiej
— zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak spolecznym — jest wyeksponowana
przez bpa Rysia przenikliwo$¢, z jaka widzial, opisywat i przewidywal bieza-
cy rozwoj sytuacji, wyprowadzajac zen okreslone perspektywy na przysztosc.
Oczywiscie, przewidywanie przysztosci — nawet na podstawie jak najrzetelniej
zgromadzonych przestanek — zawsze jest zajeciem wysoce ryzykownym i w zad-
nym wypadku nie nalezy mu przypisywac tego samego lub nawet zblizonego
stopnia pewnosci jak ten, ktory przystuguje lezacym u jego podstaw zatozeniom’.
Mimo owej nieuchronnej niepewnosci, Tischner — cho¢ doskonale zdawat sobie
sprawe, po jak grzaskim gruncie stapa — nie unikat pytan o przysztos¢. Wreez
przeciwnie; mozna — w niewielkim stopniu ryzykujac przesade — powiedziec, ze
uczynit z nich jeden z gtownych motywow swej refleksji. Nic dziwnego, skoro od
najwczesniejszych lat i najstarszych swych publikacji $ci§le zwigzat swoje my-
slenie z kategoria nadziei, ktéra nie bez racji bywa nazywana ,,innym obliczem
przysztosci”. Sam Tischner pisat nastgpujaco o zwigzku tych dwoch pojec:

Podstawowym wymiarem nadziei jest skierowanie ku przysztosci. Nadzieja jest ta duchowa
sita, ktora steruje z ukrycia ludzkim dramatem, pozwala cztowiekowi pokonaé przeszkody
terazniejszo$ci i zwraca¢ si¢ ku przysztosci'®.

W chwili, ktora wydawata si¢ jak najbardziej odpowiednia do snucia opty-
mistycznych prognoz na przyszto§¢ — mianowicie w potowie 1981 r. — stwierdzit
natomiast (w wywiadzie z Tadeuszem Szyma dla ,,Tygodnika Powszechnego™):

[...] gtéwny moj problem [...] okreslam jako ,,problem zmyshi dziejowej rzeczywistosci”.
Trzeba mie¢ ,,zmyst dziejowej rzeczywistosci”, by odroznia¢ nadzieje utopijng od realnej. Ale
co to jest owa ,,dziejowa rzeczywisto$¢”? [...] to, czego jeszcze nie ma, ale juz nadchodzi. Wie
pan — to, ku czemu wszyscy wyciagaja reke. Czué to, czego jeszcze nie ma, ale juz dziata — oto
sztuka! Hegel by powiedzial: czu¢ duchem subiektywnym dziatanie ducha obiektywnego. Tak
ptaki czuja wiosng!'.

$ J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, s. 11.

% Por. K. Ajdukiewicz, Logika pragmatyczna, PWN, Warszawa 1975, s. 118-119.

10°J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, s. 457.

" Pracujemy w sercu kultury. Z J. Tischnerem rozmawia T. Szyma, ,,Tygodnik Powszechny”
1981, nr 25(1691), s. 3.
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Istotnie, byt to czas, w ktorym wigkszo§¢ Polakéw myslata i czuta podobnie,
pielegnujac radosng wiare, ze oto wreszcie ,,dziejowa rzeczywisto$¢” zaczeta nam
sprzyjac, oferujac mocny fundament pod realng nadziej¢ na pozytywne zmiany
w polskim zyciu zbiorowym. Mozna zasadnie domniemywac, ze ogdlnonarodo-
wy nastréj, w ktorym toczyla si¢ rozmowa, a ktory podtrzymywat i wzmacniat
Tischner zacytowana wypowiedzia,

[...] wyrazat pewna historiozofi¢ — tak oczywista, ze nie trzeba byto jej wyjasniac: na scenie
historii zbiorowy podmiot [...] toczy nierowna walke z komuna, opieke za§ nad ta walka
sprawuje rozumny duch dziejow [stad przywotanie Hegla w cytowanym wywiadzie — K. W.],
poreczajacy za pomyslny wynik. Kiedy zbiorowo$¢ pokona komung, nadejdzie wreszcie
rozumny etap historii, bedacy zaprzeczeniem nielogicznosci, niegospodarnosci i niemoralno$ci
swojego poprzednika'.

Jak dzi§ wiemy, nadzieja ta zostala jednak brutalnie stlumiona juz pét roku
p6zniej, 13 grudnia 1981 r., a caty pdzniejszy scenariusz transformacji ustrojowe;j
mial przebieg dalece odbiegajacy od tego, czym zyli i o czym marzyli Polacy na
progu lat 80. W tym czasie bowiem nie tylko rozegraly si¢ dramatyczne wydarze-
nia stanu wojennego, ale stalo si¢ (niewiele p6zniej) co$ bardzo niepokojacego
w strukturze naszej zbiorowej wyobrazni — co$, co spowodowalo, ze jak twierdzi
Przemystaw Czaplinski:

[...]przezylismy koniec. Koniec nastapit na przetomie lat osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych
[...]. Wyrazal si¢ w zaniku wymyslania przysztosci. A kiedy ustaje ruch wymiany pogladow
na temat dziejow mozliwych i innych niz dane, historia dobiega — chwilowego — konca. [...]
Konstytutywne kategorie nowego porzadku stawaly si¢ granicami wyobrazni politycznej,
pozbawionej porownywalnych pod wzgledem sily i wplywu alternatyw $wiatopogladowych.
Historia spetniajaca warunki myslenia poddaje si¢ procesowi naturalizacji's.

Ten nieoczekiwany zwrot dziejowy, wraz ze swymi mentalnymi konsekwen-
cjami, po raz kolejny dowiddt bezspornie, jak bardzo zawodna sztuka jest przewi-
dywanie i prognozowanie przysztosci. Trzeba wigc przyznac¢ z perspektywy wie-
dzy o pozniejszych wydarzeniach, ze znacznie wigkszym realizmem wykazat si¢
Tischner, gdy nieco wczesniej — tuz po odjezdzie Jana Pawta Il do Rzymu z jego
pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny'* — pisat nastepujace stowa:

Rozwazania niniejsze sa probg zrozumienia dziejowej terazniejszosci, tej, z ktdrej wyrastamy
i ktéra w miar¢ naszych skromnych mozliwosci staramy si¢ jako$ formowad. [...] Zrozumie¢
czas terazniejszy, to wcale nie znaczy przewidzie¢ przyszios¢. Jesli co$ przemija i co$

12 P. Czaplifiski, Polska do wymiany. PéZna nowoczesnos$¢ i nasze wielkie narracje, W.A.B.,
Warszawa 2009, s. 7-8.

13 P. Czaplinski, Resztki nowoczesnosci, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2011, s. 149-153,
passim.

14 K. Bukowski, Od redakcji (tekst datowany na 16 listopada 1980 r.), w: Filozofia chrzesci-
Jjanska w dialogu, red. K. Bukowski, Studium Mysli Chrzescijanskiej przy Duszpasterstwie Akade-
mickim, Krakow 1981, s. 2.
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nadchodzi, to znaczy, ze miedzy jednym a drugim wylania si¢ jaka$ pustka. W powstajacej
pustce dziejowej rodzg si¢ marzenia, tesknoty, poszukiwania. W nabrzmiewajacym niepokoju
mozna wypatrzy¢ szereg kluczowych mozliwosci, w obszarze ktorych bedzie si¢ musiat
zmiescic jutrzejszy konkret dziejowy. Nie wiemy, jak 6w konkret bedzie wygladat, ale mozemy
przewidzie¢ z grubsza, w jakim obszarze mozliwosci si¢ zjawi. Widzenie mozliwosci to
mato i duzo zarazem. Mato, bo od mozliwosci do faktu droga daleka. I duzo, bo tylko dzigki
mozliwo$ciom dane nam jest zrozumienie faktow'>.

2. Pytanie o aktualnos¢ filozofii Jozefa Tischnera

Nie bedzie wszakze naszym celem w niniejszym studium ustalanie stopnia
trafnosci, z jaka autor przytaczanych stoéw odczytywatl niesione przez czas zna-
ki nadziei, ksztaltujac na ich podstawie swoja wizje nadchodzacej przysztosci.
Zamiar przy$wiecajacy niniejszym analizom jest nieco inny. Chodzi raczej o to,
by po dokonaniu zwigztej rekapitulacji wybranych watkow etyki pracy krakow-
skiego filozofa zastanowi¢ si¢ nad pytaniem, co dzi§ — w konfrontacji z otacza-
jaca nas, jakze odmienng rzeczywisto$cia — mozemy wynie$¢ wartosciowego
1 inspirujacego z usytuowanych w specyficznym kontekscie lat 80. i 90. minio-
nego stulecia, lecz (jak wierzg gleboko) niecograniczajacych swej diagnostycznej
przenikliwosci jedynie do chwilowej konfiguracji przemijajacych uwarunkowan
1 uktadow okoliczno$ci, rozwazan Jozefa Tischnera.

Odpowiedz na to pytanie jest istotna, bo od tego, jak brzmi, zalezy, czy war-
to dzi$§ — w radykalnie odmiennej sytuacji spotecznej, politycznej, kulturowe;,
a nawet technologicznej — wracac¢ jeszcze do Tischnerowskiej refleksji nad praca;
refleksji, ktora zdecydowanie na pierwszym planie stawia wymiar etyczny rze-
czywisto$ci ludzkiej pracy.

Pytanie o nadal trwajaca zywotno$¢ tej mysli 1 ptynaca z niej wcigz — lub
nie — site inspiracji, nie tylko teoretyczng, lecz w rdwnym stopniu ksztaltujaca
konkretne postawy i dziatania, nie jest bynajmniej trywialne. Mozna bowiem —
z jednej strony — sgdzi¢, ze skoro okolicznos$ci, uwarunkowania, instrumentarium
techniczne i sam sposob wykonywania pracy ulegly tak daleko idacym przeobra-
zeniom, jak miato to miejsce w ostatnich trzech dekadach, to filozofia pracy two-
rzona w realiach gospodarki schytkowego socjalizmu i odnoszaca si¢ do wowczas
wystepujacych zjawisk moze mie¢ dzi§ co najwyzej range historycznej ciekawost-
ki lub, w najlepszym razie, przestrogi zabezpieczajacej nas przed bezrozumng
checig powrotu do tamtych, ,,stusznie minionych” (jak mowiag satyrycy) czasow.
Z drugiej strony jednak nie mozemy ignorowac faktu, ze Jozef Tischner w swej
refleksji nie odnosi si¢ bezposrednio do kwestii materialno-technicznych procesu
przeksztatcania tworzywa pracy w okreslone produkty, tylko interesuje go prze-
strzen relacji migdzyosobowych, wystepujacych zaréwno w srodowisku pracy, jak

15 J. Tischner, Rozwazania na progu jutra, w: Filozofia chrzescijanska...., s. 170.
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tez w calej tkance spotecznej, ktorej integralng i niedajacg si¢ wyeliminowac cen-
tralng czgscig jest system kooperacji miedzy ludzmi i zespotami wykonujgcymi
poszczegdlne rodzaje pracy. Struktura owej przestrzeni jest za§ znacznie trwalsza
i nie podlega tak szybkim ani radykalnym przemianom, jak procesy technologicz-
ne i logistyczne zachodzace bezposrednio tam, gdzie ludzie wspdlnie przeksztat-
cajg zasoby przyrody. W catoksztalcie wigzi konstytuujacych byt spoleczny praca
1 generowane przez nig stosunki mi¢dzyludzkie zajmuja niezmiennie, od wielu juz
wiekow, centralne miejsce. Cho¢ same, wasko rozumiane stosunki pracy moga sie
W znacznym stopniu zmienia¢ w toku rozwoju i postgpu — zar6wno technicznego
1 organizacyjnego, jak tez np. politycznego — lecz rola i sens szeroko rozumianej
pracy jako wytwarzania badz przeksztalcania dobr (nie tylko materialnych, rzecz
jasna) pozostaje wcigz ta sama lub bardzo podobna. Tym za$, na czym koncen-
truje si¢ namyst Tischnera, jest przede wszystkim wilasnie kondycja spoteczna
oraz duchowa ludzi, wykonujacych swa prace w okreslony sposob i w okreslo-
nych warunkach, oraz tych, ktérzy z owocoéw pracy na rozne sposoby korzystaja.

3. Filozoficzno-etyczny namysl nad ludzka pracag

Praca zajmuje zazwyczaj wigksza czg$¢ naszego aktywnego zycia (jesli mamy
szczescie 1 nie dotkneta nas plaga bezrobocia). Spedzamy na jej wykonywaniu co-
dziennie wiele godzin, dlatego jest rzecza niezmiernie wazna, jaki klimat panuje
W miejscu pracy i na ile nasze uczestnictwo w procesie pracy sprzyja budowaniu
i utrwalaniu naszego cztowieczenstwa, a na ile odziera nas z godnosci i sprowadza
do roli narzedzia (bo sa i takie sytuacje). W pewnej mierze uktad relacji miedzy-
ludzkich w zaktadzie pracy zalezy od postawy wszystkich 0sob uczestniczacych
we wspolnym jej wykonywaniu: mozemy odnosi¢ si¢ do siebie z szacunkiem,
przyjaznia, obojetnoscia, pogarda lub wrogoscia; mozemy si¢ wzajemnie wspierac
1 pomaga¢ sobie w trudnych zadaniach albo bezwzglednie konkurowaé, czyhaé
na czyjes potknigcie lub cynicznie ,,podktada¢ komus swini¢”. Mniej lub bardziej
»ludzkie”, podmiotowe relacje, jakie nawigzujg si¢ na co dzien migdzy wspotpra-
cownikami, sa niewatpliwie funkcja dojrzatosci osobowej i kompetencji moralnych
uczestnikow tych relacji. Ale nie tylko. Istniejg takze bardziej obiektywne czynni-
ki, wptywajace na uksztattowanie si¢ owych osobowych fundamentdw etosu pracy.
Wsréd nich warto zwroci¢ szezegdlng uwage na uwarunkowania ustrojowe oraz
generowane przez nie ogolne, powszechnie wystepujace, cho¢ nie zdeterminowane
w sposob scisty, modele stosunkéw miedzyludzkich w obrgbie procesu pracy.

Aby uzyska¢ wiarygodny obraz tej sfery rzeczywistosci oraz siegnaé po wy-
probowane kryteria ocen moralnych, trzeba rozstrzygnac, w jakiej perspektywie
badawczej prowadzone sg rozwazania. W przypadku ks. Tischnera mamy do czy-
nienia z jego wlasna, wypracowana w toku wieloletnich przemyslen, autorska
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propozycja odczytywania senséw obserwowanych faktow i wydarzen. Nie jest
ona jednak tworzona od podstaw w sposob catkowicie niezalezny od znanych,
tradycyjnych nurtow myslowych, lecz stanowi interesujgce potaczenie zasad i po-
stulatow etyki katolickiej, $cisle skorelowanej z nauczaniem Kosciola, z tworczo
rozwinietym instrumentarium metod fenomenologicznych'. Autorowi Swiata
ludzkiej nadziei bardzo bliski jest zwlaszcza sposob myslenia o wartosci pracy
1jej spotecznym sensie, ktory zawart Jan Pawel I1 w encyklice Laborem exercens.
Mozemy w tym dokumencie przeczyta¢ m.in.:

Praca jako problem czlowieka znajduje si¢ na pewno w samym centrum owe;j ,.kwestii spo-
tecznej”, ku ktorej na przestrzeni ostatnich prawie stu lat [...] zwraca si¢ w sposob szczegodlny
nauczanie Kosciola[...]. Z pewnoScig praca jest ,,rzeczg starg” —tak stara jak cztowiek i jego zycie
na ziemi. ROwnoczesnie zas ogdlna sytuacja cztowieka w $wiecie wspotczesnym, rozpoznawana
i analizowana w roznych aspektach geograficznych, kulturalnych i cywilizacyjnych, domaga
si¢ tego, aby odstania¢ nowe znaczenia pracy ludzkiej — a takze, aby formutowaé nowe zadania,
jakie w tej dziedzinie stojg przed kazdym cztowiekiem, przed rodzina, przed poszczegdlnymi
narodami i calg ludzkos$cig'”.

W kolejnym fragmencie papieskiego dokumentu zostaje jasno powiedziane,
Ze najistotniejszym aspektem rozwazan o pracy powinien by¢ jej wymiar etyczny:
,Chodzi raczej o to, aby — moze jeszcze bardziej niz dotad — uwydatnié, ze praca
ludzka stanowi klucz, i to chyba najistotniejszy klucz, do catej kwestii spotecz-
nej, jezeli staramy si¢ ja widzie¢ naprawde pod katem dobra cztowieka”!®. Jozef
Tischner za$ cytuje (mig¢dzy innymi) nastepujacy fragment pkt 20 tej samej en-
cykliki:

Praca ma to do siebie, ze przede wszystkim taczy ludzi — i na tym polega jej sila spoteczna:
sita budowania wspolnoty. W ostatecznosci we wspoélnocie tej musza si¢ w jaki$ sposob
potaczy¢ i ci, ktdrzy pracuja, i ci, ktorzy dysponuja srodkami produkeji lub sa ich posiadaczami
[...] zrodzona z potrzeb pracy tacznos¢ ludzi dla zabezpieczenia wlasciwych im uprawnien
pozostaje konstruktywnym czynnikiem tadu spotecznego i nieodzownej dla tego solidarnosci®.

Na podstawie przytoczonych mys$li mozna wigc uznaé za kwesti¢ niebudzaca
watpliwosci, ze o ile techniczne, organizacyjne, ekonomiczne i ustrojowe uwa-
runkowania przebiegu procesu pracy stanowig zmienna, i to o duzej amplitudzie,
o tyle wspolnototworczy charakter pracy jako ,,najistotniejszego klucza do kwestii
spotecznej” wpisuje si¢ w kazdy czas i niemal kazdy model spoteczenstwa, pozo-
stajagc czynnikiem konstytutywnym dla rozumienia natury wigzi to spoteczenstwo

16 J. Galarowicz, Imig wlasne czlowieka: klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyly — Jana
Pawta 11, Wyd. Naukowe PAT, Krakow 1996.

17 Jan Pawet 11, Praca a cztowiek, w: Encyklika Laborem exercens, Pallotinum, Poznan 1981,
s. 6-7, pkt 2.

18 Tbidem, s. 8, pkt. 3.

19 Tbidem, pkt 20. Ten sam fragment cytuje J. Tischner w tekscie Wprowadzenie do dialogu
o etyce pracy, w: idem, Polski miyn, Nasza Przesztos¢, Krakow 1991, s. 92.
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tworzacych. Rodzaj i kierunki oddziatywania owych wigzi powinno si¢ zas badac
metodami wiasciwymi etyce, a wowczas nie grozi nam (a jesli, to w znacznie
mniejszym stopniu), ze popelnimy blad anachronicznosci. To pozwala, przynaj-
mniej w pewnym stopniu i w pewnym zakresie, ,,0dzyska¢” walor uniwersalno-
$ci 1 ponadczasowej waznosci refleksji, ktory dla samego Tischnera miat czesto
charakter drugorzgdny ze wzgledu na silnie odczuwang przezen potrzebe bez-
posredniego uczestnictwa w dziejacych si¢ tu i teraz wydarzeniach oraz niemal
natychmiastowego ich komentowania, bez ogladania si¢ na wlasciwy uczonemu
dystans do przedmiotu analiz.

Wysunigcie na pierwszy plan etycznego wymiaru pracy jest istotng konsekwen-
cja przyjecia przez Tischnera perspektywy chrzescijanskiej. W tekscie Wprowa-
dzenie do dialogu o etyce pracy autor pisze o tym nastgpujaco:

Znamiennym rysem wyrdzniajacym chrzescijanski sposob patrzenia na rzeczywistos¢ pracy
jest wysuniecie na pierwszy plan etycznego wymiaru pracy. Poznaé to przede wszystkim po
roli, jaka w mysleniu tym odgrywa pojecie obowigzku pracy i prawa do pracy. Obowigzek
i prawo to dwa podstawowe pojecia jezyka etyki. [...] obowigzek pracy i prawo do pracy nie
dotaczaja sie do etyki i moralnos$ci jako historycznie uwarunkowany dodatek, ale sa oparte
o nature cztowieka jako osoby. Jesli tak, to rozumiemy, dlaczego tyle miejsca zajmujg w tym
mysleniu rozwazania nad podmiotem pracy — osoba ludzka®.

Waznym spostrzezeniem w cytowanym tekscie jest to, iz stowo ,,obowiazek”
odsyta do obszaru wolnosci.

Obowigzki bowiem pojawiaja si¢ jako powinnosci nie w obszarze tego, co czlowiek musi, ale
w obszarze tego, co moze. Czlowiek, aby zy¢, musi oddychac, ale nie musi pracowac. Praca jest
etyczng powinnoscia cztowieka, ale nie jest [taka — K. W.] koniecznoscia jak oddychanie czy
sen. Zawsze istnieje jaki§ mniejszy lub wigkszy dystans cztowieka w stosunku do wykonywane;j
przezen pracy, [...] ktory $wiadczy o wolnosci cztowieka i umozliwia krytyczna refleksje nad
praca?'.

Wydaje mi si¢, ze wywod ten nalezy jednak uzupehic refleksjg nad faktem, iz
w jakims$ sensie — nie tylko w obecnych realiach spotecznych, ale takze siggajac
dowolnie daleko w glab ludzkich dziejow — praca jest konieczno$cig, bo bez niej
sama natura nie wyzywi zamieszkujacej glob populacji ludzi. Mozna, rzecz jasna,
spojrze¢ na problem z egocentrycznej perspektywy czyjegos konkretnego ,,ja”:
owo ,,ja” moze przyja¢ punkt widzenia zaktadajacy, ze bez mojej pracy $wiat
toczy si¢ dalej, a i ja by¢ moze si¢ jako§ wyzywie. Jednak patrzac z perspektywy
globalnej, wida¢ wyraznie, ze istnieje konieczno$¢ permanentnego wykonywania
przez jednostki i zespoty ludzkie pracy o okreslonej ilosci i jakos$ci, by unikngc¢
katastrofy gospodarczej. Etyka za$ nie moze si¢ ogranicza¢ wylacznie do punktu
widzenia jednostki. Tischner rozwigzuje 6w problem w ten sposob, ze w miejsce

20 J. Tischner, Wprowadzenie do dialogu o etyce pracy..., s. 86.
2l Tbidem, s. 87.
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bezosobowej ,,koniecznosci” wprowadza wyraznie zakorzenione w etyce perso-
nalistycznej pojecie obowiazku. Jego uzycie powoduje przesunigcie akcentow
w ocenie sytuacji cztowieka, stojacego w obliczu wyboru, czy podja¢ prace, czy
uchyli¢ si¢ od niej: jesli bowiem mysle o pracy w kategoriach gospodarczej ko-
niecznosci, nie muszg przeciez poczuwaé si¢ osobiscie do realizacji owego ze-
spotu niezbednych czynnosci. Moge mysle¢ tak: ,,owszem, okreslona praca musi
by¢ wykonana, ale rownie dobrze moze ja za mnie wykonaé kto§ inny”. W ro-
zumowaniu tym nie wida¢ zadnego logicznego btedu. Nie wida¢ w nim jednak
rowniez zadnego $ladu troski o innego cztowieka — i tu dopiero tkwi blad, pole-
gajacy na lekkomyslnym lub cynicznym odrzuceniu przez podmiot zasady do-
browolnego podporzadkowania si¢ regutom wspdlnotowego zycia. A przeciez,
jak pisze Tischner, ,,poczucie obowiagzku ustanawia szczegdlng wiez cztowieka
z cztowiekiem. Wigz ta nie jest nigdy tylko od zewnatrz narzucona, ale jest wigzig
dobrowolnie wybrang. Dotyczy to rowniez obowigzku pracy” .

4. Polska praca jest chora

Obok zarysowanych wyzej watkow dotyczacych motywow Tischnerowskiej
filozofii pracy, tym, co interesowalo go najbardziej, byly patologie polskiej pracy,
ich zrodta i przyczyny, a w dalszej kolejnosci — pytanie o $rodki zaradcze. Stat
bowiem krakowski filozof na stanowisku, ze zanim si¢ opracuje strategi¢ wyjscia
z kryzysu pracy, trzeba najpierw doglebnie pozna¢ nie tylko objawy, ale takze —
czesto gleboko ukryte i odporne na zdroworozsadkowe proby stawiania diagnoz
—rzeczywiste powody, dla ktorych (jak wielokrotnie powtarzat) ,,polska praca jest
chora”.

W jednej z waznych publikacji Tischnera na temat etyki pracy czytamy:

Aby zrozumie¢ etyczng sytuacje pracy, dobrze jest podejs¢ do niej od strony choroby pracy,
a nie od strony zdrowia. Trzeba szuka¢ prawdy o pracy tak, jak szukamy prawdy o organizmie
zywym — badajac zdrowie i chorobe zarazem. Czasami jednak ptodniejsze w odkrycia jest
badanie choroby. Choroba i ciemno$¢ ogarniajace pracg, bezowocnos$é pracy, spory wokot
pracy — to wszystko opowiada o pracy z wigksza sita perswazji niz jej normalny przebieg?*.

Taki system uporzadkowania pracy intelektualnej wynika z najogdlniejszych
zatozen filozoficznych, przyjmowanych przez autora Myslenia wedtug wartosci.

22 Tbidem, s. 86.

2 Te stowa padly m.in. w kazaniu wygloszonym przez Tischnera podczas mszy dla uczest-
nikow obrad I Krajowego Zjazdu NSZZ ,,Solidarno$¢” w gdanskiej Hali Olivii. Zob. ,,Dziennik
Wolnosci” nr 35 z pazdziernika 1981 r.

24 J. Tischner, Praca i stowo o pracy, w: idem, Polska jest Ojczyzng, Editions du Dialogue,
Paris 1985, s. 55.
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W tej wlasnie ksigzce, wydanej w 1982 r., a przygotowywanej do druku tuz przed
stanem wojennym, Tischner formuluje nastepujaca uwage:

[...] jakie doswiadczenie jest dla nas podstawowym zrodlem wszystkich przezy¢ aksjologi-
cznych, z przezyciem myslenia wlacznie? [...] nalezy wyr6zni¢ dwa rodzaje [takich — K. W.]
doswiadczen: doswiadczenie agatologiczne i do$wiadczenie aksjologiczne. Pierwsze jest
bardziej podstawowe: [...] odstania nam ono fakt, ze $wiat, w ktorym zyjemy, nie jest takim
$wiatem, jakim moze i powinien by¢. Pierwotne do§wiadczenie aksjologiczne nie méwi nam, ze
powinno by¢ cos$, czego nie ma. Nie mowi nam tez, ze powinienem cos zrobi¢, czego$ zaniechac.
To wszystko okazuje si¢ wtorne. Pierwotne jest wylacznie to: jest co$, czego by¢ nie powinno®.

Kolejnym fundamentalnym zatozeniem filozofii Tischnerowskiej, ktore znaj-
dzie swe rozwinigcie i zastosowanie na gruncie refleksji nad praca, jest teza, ze
zycie ludzkie ma struktur¢ dramatu. Dramat ten rozgrywa si¢ na scenie §wiata, zas
podstawowym tworzywem dramatu ludzkiej egzystencji sa relacje migdzyosobo-
we, wsrod ktorych wyrozniong rolg — bo konstytuujaca sens i warto$¢ egzystencji
— odgrywaja relacje zwane przez mysliciela ,,dialogicznymi”. Tischner, inspirujac
si¢ my$la Emmanuela Lévinasa?, wyrdznia bowiem dwa zasadnicze typy relacji
miedzyludzkich: instrumentalne, w ktorych wigz migdzy osobami zostaje zredu-
kowana do ptaszczyzny scisle funkcjonalnej badz ustugowej (przyktadem moze
by¢ relacja migdzy sprzedawca a klientem w duzym centrum handlowym), oraz
wlasciwe, czyli dialogiczne, charakteryzujace si¢ tym, ze w ich obrebie urzeczy-
wistnia si¢ integralna interakcja migdzy cato$ciowo i podmiotowo pojmowanymi
osobami?’.

Strukture pojeciowa i dyscypling myslowa wypracowana na gruncie filozofii
dramatu przenosi Tischner takze w obszar zagadnien etyki pracy. Zastanawiajac
si¢ nad istotg ludzkiej pracy, dochodzi do wniosku, Ze jest ona rodzajem dialogu,
rozgrywajacym si¢ w przestrzeni ludzkiej wolnosci 1 w istotnej mierze angazuja-
cym moralne (a nie tylko zawodowe) kompetencje uczestnikow. W eseju Praca
i stowo o pracy autor pisze:

Czym wigc w istocie jest praca? Praca jest dialogiem. Ludzie, ktorzy pracuja, rozmawiaja.
Praca rodzi si¢ z mowy i jest jej dalszym rozwinigciem. Rozum wewnetrzny ludzkiej rozmowy
jest rowniez rozumem wewnetrznym pracy. [...] Rozmowa dochodzi do swej istoty, gdy
staje si¢ porozumieniem. Podobnie praca. Ona réowniez dochodzi do swej istoty, gdy staje
si¢ wspolpraca. Kazde porozumienie ma w sobie co$ nietykalnego, co$ swigtego, poniewaz
odstania prawde o cztowieku jako istocie zdolnej do mitosci.

Wedlug diagnozy dokonanej przez Tischnera — w szczegodlnym czasie 1 miej-
scu, bo w PRL poczatkéw lat 80. — praca ludzka w tamtej, partykularnej rzeczy-

25 J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, s. 486 i 490.

2 J. Tischner, Sladami Nieskoriczonego. W kregu mysli E. Lévinasa, ,,Analecta Cracoviensia”
1986, nr 18, s. 61 nn.

21 Por. J. Tischner, Fenomenologia spotkania, ,,Analecta Cracoviensia” 1978, nr 10, s. 73-98.

28 Por. J. Tischner, Praca i stowo o pracy, s. 82.
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wistosci jawi si¢ jako drastycznie zaburzony dialog mi¢dzy wspotpracownikami,
rozgrywajacy si¢ wprawdzie w obszarze wolnosci, lecz w tak skonstruowanych
realiach, ze zdecydowana wigkszo$¢ ludzkich wyboréw, dokonywanych w sposob
przynajmniej czgsciowo wolny, okazywata si¢ nietrafna. W jezyku (powtorzmy za
Grzegorzem Rysiem) ,,publicystyczno-fenomenologicznym” diagnoza owa zosta-
fa sformutowana nastepujaco (przytaczam najistotniejsze fragmenty):

[...] wydaje mi sig, ze trafiamy w istotny sens wspolczesnej pracy przyjmujac, iz praca jest
forma porozumienia czlowieka z czlowiekiem. [...] Praca wymaga porozumienia i stuzy
porozumieniu. [...] Praca posiada swoistg gramatyke, ktora umozliwia porozumienie, okreslajace
jej sens. Gramatyka pracy jest podstawa logiczna jednosci pracy. Wtada ona jakby z ukrycia
czynno$ciami ludzi, obiegiem informacji, krazeniem produktéw i surowcOw pracy, okresla
podstawowy rytm pracy, a takze jej poziom. [...] owocowanie pracy indywidualnej i konkretnej
jest znakiem, ze proces pracy przebiega zgodnie z racjonalng gramatyka pracy. Czym na tym
tle jest kryzys pracy? [...] Kryzys taki polega na rozkladzie podstawowej gramatyki pracy,
ktora rzadzi praca spoteczna od wewnatrz i okresla jej rozumng spoistos¢. Praca w kryzysie
przestaje juz by¢ ptaszczyzng porozumienia cztowieka z cztowiekiem, a staje si¢ coraz bardziej
ptaszczyzng nieporozumien i sporéw. Spory i nieporozumienia nie sg przypadkiem. Wynikaja
one stad, ze praca jako usystematyzowana cato$¢ przestata by¢ czyms rozumnym. [...] Zamiast
pierwotnej przejrzystosci, mamy — ciemno$¢. [...] Aby objac calg prawde, trzeba zapytaé
o zrodha nieufnosci. Nieufno$¢ rodzi si¢ tam, gdzie jest ciemnos$¢. Polski kryzys pracy ma wiec
glebsze podloze. Powstata sytuacja, w ktorej ufnos¢ stata si¢ niemozliwa. Zbyt wiele ciemnosci
przenika i otacza ludzka prace®.

Zwroémy uwage na istotne zastrzezenie o zaledwie czesciowej wolnosci, do-
stepnej uczestnikom procesu ,,chorej pracy” lat 80. Dotyczy¢ to bedzie zwlaszcza
najbardziej dramatycznego okresu w dziejach powojennej Polski — stanu wojen-
nego, podczas ktorego powazna cze$¢ polskiej gospodarki i sektora pracowni-
czego podlegala zmilitaryzowaniu, a w calym kraju obowigzywaty drastycznie
zaostrzone przepisy prawa stanu wyjatkowego (co, nawiasem mowiac, dobitnie
potwierdza diagnoze Tischnera, ze ,,kryzys zaufania mi¢dzy wtadza a narodem’*
po obu stronach przybrat patologiczne rozmiary). W tak nienaturalnych warun-
kach, nawet dysponujac ogromnym zasobem dobrej woli, niewiele mozna byto
zdziata¢ dla poprawy ewidentnie nienormalnej sytuacji. Wynika z tych konstata-
cji, ze przynajmniej te cz¢$¢ analiz i diagnoz Jozefa Tischnera, ktore dotycza uwi-
ktania systemu pracy w specyficzne realia schytkowej fazy realnego socjalizmu
w jego niepowtarzalnej, polsko-Jaruzelskiej postaci, mozemy spokojnie poming¢
jako posiadajaca dzi$ walor juz tylko historyczny.

¥ J. Tischner, Polski kryzys pracy (tekst odczytu wygltoszonego w Rzymie na Uniwersytecie
Lateranenskim podczas Kongresu ,,Chrzescijanskie korzenie narodow Europy” w dniu 6.11.1981 r.),
w: Filozofia wspolczesna, red. J. Tischner, Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy, Krakoéw 1989,
s. 305-306.

30 Tbidem, s. 306.
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5. Co dalej z polska pracg?

Bardziej interesujace jest natomiast praktyczne pytanie, ktore sposrod pato-
gennych czynnikdw, zaktocajacych normalny i pozadany przebieg ludzkiej pracy
w okresie badanym przez Tischnera, okazaly si¢ by¢ czyms$ wigcej niz niepoza-
dang, lecz przejsciowg pochodng ogdlnej degrengolady catego 6wczesnego sys-
temu spotecznego. Chodzi mianowicie o te negatywne zjawiska, ktére przetrwaty
upadek ustroju komunistycznego i wciaz jeszcze daja nam si¢ we znaki — nam,
zyjacym w zupehie innych realiach historyczno-politycznych. Problem 6w jest
ciekawy takze i1 z tego wzgledu, ze wspotczesny system pracy w niepodleglej
Rzeczypospolitej Polskiej Anno Domini 2013 stwarza jego wspotuczestnikom
by¢ moze rownie wiele trudnosci, niedogodnosci i r6znego rodzaju cierpien, jak
w czasach szczesliwie minionych. Jesli ktokolwiek wierzyl, ze wraz z upadkiem
ustroju komunistycznego, wejsciem Polski na droge transformacji ustrojowe;j
1 integracji z migdzynarodowymi strukturami obronnymi, gospodarczymi i po-
litycznymi automatycznie znikng wszystkie patologie systemu pracy, czekalo go
bolesne rozczarowanie.

By¢ moze bowiem jedyna realna zmiana polegata na tym, ze degradacja jed-
nej utopii spotecznej przyniosta w rezultacie natychmiastowe podporzadkowanie
si¢ duchowym wzorcom innej utopii, wprawdzie pochodzacej z przeciwnej strony
Swiata, lecz wcale nieckoniecznie radykalnie lepszej. Wypada odnotowacé, ze w tej
materii $cierajg si¢ ze sobg kontrastowo rézne opinie historykéw kultury. Jedna
z nich, ktérej rzecznika mozemy odnalez¢ w osobie Przemystawa Czaplinskiego,
glosi, ze okres polskiej transformacji ustrojowej zbiegl si¢ w czasie (mniejsza
w tej chwili o to, czy przypadkowo, czy zbiezno$¢ ta wynika z glebszych, wy-
magajacych wnikliwszego zbadania przyczyn) z procesem ,,wymiany wielkich
narracji™!, spowodowanym juz nie tylko stale si¢ poglebiajaca nieufnoscig do —
odchodzacej wlasnie w przesztos¢ — formacji politycznej, sprawujacej w Polsce
wtadze od czasu ,,wyzwolenia” naszego kraju przez bohaterskg Armi¢ Czerwona,
ale czyms$ wigcej — uogolniong nieufnoscig wobec wszystkich wielkich opowie-
sci’2. Konsekwencja owej podejrzliwosci miatoby by¢, w szczegolnosei, rady-
kalne odrzucenie wiary we wszelkie dotychczasowe utopie, rowniez te, ktorych
kulturowg misjg bylo do tej pory podsycanie aktywnos$ci ludzkiej w kierunku
wyznaczonym przez sugestywng wizje nowego, wspanialego §wiata, lezacego
w zasiggu ludzkich mozliwo$ci. Dramatyczne 1 wyzwalajace doswiadczenie kon-
ca epoki realnego socjalizmu, przedstawiajgcego si¢ w §wietle retrospektywne;j
refleksji jako ,,zrealizowana utopia™?, zaowocowato — zdaniem zwolennikow

31 P. Czaplinski, Polska do wymiany..,s. 7.
2 Tbidem, s. 8.
33 Por. P. Czaplinski, Resztki nowoczesnosci, s. 150.
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owej teorii — odmowa wejscia w jakakolwiek inng utopie, gdyz mogtoby to grozié
powtorzeniem historii, wraz z wszystkimi jej niechlubnymi cechami®.

Odmiennego zdania jest brytyjski historyk Richard Barbrook, ktory w napi-
sanej z duzym znawstwem realiow srodkowoeuropejskiej transformacji ustrojo-
wej*® ksigzce Przysziosci wyobrazone. Od myslgcej maszyny do globalnej wioski
proponuje nastepujaca — odwazng, cho¢ gorzka zarazem — diagnoze:

[wroku2007 — K. W.] radosny nastroj ,,jesieni ludéw” roku 1989 wydawat si¢ zaledwie odlegltym
wspomnieniem dla regionu, ktory zmagat si¢ ze skutkami najgorszego od lat 30. XX wieku
globalnego kryzysu gospodarczego. Co gorsza, wschodnioeuropejskie rzady wcigz pozostawaty
postuszne ideologicznym wyborom podjetym w okresie przechodzenia do niepodlegtosci
i politycznego pluralizmu. Neoliberalne poglady na gospodarke nie byly jedynie symbolem
zerwania z biedniejagcym imperium radzieckim, lecz takze oznaka podporzadkowania sig
amerykanskiemu postindustrialnemu wariantowi nowoczesnosci. Nowe elity ,,nowej Europy”
popetnity blad, zamieniajac w istocie wyobrazona przyszio$¢ jednego zimnowojennego
imperium na wyobrazong przyszto$¢ drugiego imperium. [...] Odrzuciwszy nieudany ekspe-
ryment spoteczny radzieckich komunistow, rozsadni i madrzy ludzie przystali ochoczo na
nowy eksperyment: na neoliberalizm w amerykanskim stylu [...] bowiem amerykanskie
imperium zdobylo wladz¢ nad wyobrazona przyszloscia spoteczenstwa informacyjnego.
Gdy transformacja ustrojowa nabierata tempa, pojawila si¢ Sie¢, co w opinii krajow Europy
Wschodniej potwierdzito shuszno$¢ amerykanskiego wariantu modernizacji. Poprzednie poko-
lenia podziwiaty przemystowe kombinaty stalinowskiej Rosji; ,,nowi Europejczycy” wierzyli
z kolei, ze dotcomowe przedsigbiorstwa z neoliberalnej Kalifornii stanowia terazniejsze
uciele$nienie przysztosci. [...] Oto [owoce — K. W.] nieudanego zwycigstwa rewolucji 1989
roku: ,,Solidarno$¢” zniszczyta stalinowska biurokracje, po czym neoliberalny rezim zniszczyt
w Polsce zorganizowang klase¢ robotniczg™®.

Ktorag z dwoch przytoczonych diagnoz powinnis$my uzna¢ za prawdziwg?
Czy te, ktora glosi urzeczywistnienie si¢ w Polsce prognozy Francisa Fukuyamy
o ,.koncu historii”’, czy te¢ druga, formutowana z wigkszym dystansem, z londyn-

3 Przemystaw Czaplinski nastepujaco thumaczy 6w powszechny Iek przed niepozadang po-
wtorka z historii: ,,skrécona — nie oddajaca ztozonosci poszczegdlnych studiow — lekcja historio-
zoficzna, jakg powazam si¢ wyciagnac¢ [...], brzmiataby: »Dzieje sg niezdeterminowane — strzez si¢
utopii!« Jesli bowiem — rozwing ten sylogizm — porzadku dziejowego nie da si¢ przewidzie¢, to zapa-
nowanie nad jego przysztym ksztattem jest mozliwe wytacznie na drodze terroru wobec terazniejsze-
go spoteczenstwa. [...] Popper — ktoremu chronologicznie i filozoficznie nalezy si¢ w tym zestawie
pierwszenstwo — zinterpretowat Platona jako prawodawce dwudziestowiecznego totalitaryzmu i wy-
korzystal kategori¢ utopii do charakterystyki wladzy niedemokratycznej, konsekwentnie uznajac
kazde projektowanie dziejow za zapowiedz »zamykania spoteczenstwa«”. Ibidem, s. 152-153.

35O swoich bliskich zwigzkach z Polska (poczawszy od ,.ery Solidarnosci”) i pozostatymi
krajami regionu postsowieckiego pisze autor w specjalnie napisanej na uzytek polskiego przektadu
swej ksigzki Przedmowie do wydania polskiego. Zob. R. Barbrook, Przysztosci wyobrazone. Od
mySlgcej maszyny do globalnej wioski, Muza, Warszawa 2009, s. 7-14.

36 Ibidem, s. 9-13, passim.

37 Przemystaw Czaplinski w nastgpujacy sposob tropi polskie reminiscencje konceptu Fukuy-
amy: ,,W swojej opowiesci wychodz¢ z zalozenia, ze przezyliSmy koniec. [...] Wyrazat si¢ [on —
K. W.] w zaniku wymys$lania przysztosci. A kiedy ustaje ruch wymiany pogladow na temat dziejow
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skiego gabinetu uczonego zyjacego w kraju od wiekow demokratycznym, komen-
tujacego (z lekko wyczuwalng nutka Schadenfreude) coraz bardziej ewidentna
kleske pierwotnego projektu ,,nowej Europy Srodkowej” i stwierdzajacego, ze
zamiast bezkrytycznie i zdumiewajaco pochopnie rzuca¢ si¢ — tuz po upragnio-
nym wyzwoleniu si¢ spod wladzy lewicowej utopii — w rownie przestarzata utopie
postindustrialnego raju, nalezato symetrycznie odrzuci¢ obie utopie — komuni-
styczng i neoliberalng — gdyz ich czas minat wspolnie, 1 znalez¢ nowe rozwigzanie
na miar¢ nadchodzacego czasu?

Wszystko wskazuje na to, ze stuszne sg obydwie diagnozy — tyle ze kazda
z nich w odniesieniu do innych warstw i srodowisk nowo tworzacych si¢ spote-
czenstw krajow postkomunistycznych. Spoleczenstwa te bowiem, jak wszegdzie
w bardziej rozwinigtych czgéciach $wiata, coraz bardziej si¢ rdznicuja, stajac si¢
wysoce ztozonymi i niejednorodnymi socjoorganizmami. O ile zatem odczyta-
nie nowego stylu imaginarium spotecznego®, proponowane przez Przemystawa
Czaplinskiego, mozna uzna¢ za trafng charakterystyke myslenia wspotczesnych
elit intelektualnych, w tym — w szczegdlnosci — tworcow milodej literatury,
o tyle atmosfera umystowa portretowana niezwykle sugestywnie przez Richarda
Barbrooka panuje w srodowiskach pracownikow oraz reprezentujacych ich intere-
sy dziataczy zwigzkow zawodowych, aktywistow samorzadowych i politycznych,
a takze (co najmniej niektorych) przedstawicieli nauk spotecznych, sledzacych
i opisujacych przemiany zachodzace przede wszystkim w srodowiskach ludzi pra-
cy. Jesli tak, to dla dalszego wywodu musimy przyjac perspektywe barbrookow-
ska, gdyz interesuje nas wiasnie to, jak sSrodowisko pracy ksztattuje dzi§ postawy
ludzkie — szczegolnie w ich etycznym wymiarze.

6. Kim jest homo sovieticus?

Nadeszta pora, by siegna¢ po ostatnie — i chyba najbardziej kontrowersyj-
ne — narzedzie, ktore Jozef Tischner probowat przysposobi¢ i uzy¢ do opisu
interesujacych go aspektow rzeczywistosci spotecznej epoki wielkiego prze-
fomu. Mowa o kategorii homo sovieticus. Pojgcie to utworzyt i rozpropagowat

mozliwych 1 innych niz dane, historia dobiega — chwilowego — konca. [...] Konstytutywne kate-
gorie nowego porzadku stawaly si¢ granicami wyobrazni politycznej, pozbawionej poréwnywal-
nych pod wzgledem sity i wptywu alternatyw $wiatopogladowych. Historia spelniajaca warunki
myslenia poddaje si¢ procesowi naturalizacji. Dlatego wtasnie rok 1989 — z nadejsciem kapitalizmu
i demokracji, a takze zniknigciem cenzury — wiaze si¢ z przejsciowym zablokowaniem wyobrazni
utopijnej. [...] Na odczycie w rubryce »koncepcje przysztosci« widnial stan: zero. Nie ma przeciez
potrzeby wymyslania innej historii, gdy historia aktualna spetnia nasze zyczenia”. P. Czaplinski,
Resztki nowoczesnosci, s. 149-154, passim.

3% Termin ten zaczerpniety jest z prac Charlesa Taylora. Zob. Ch. Taylor, Nowoczesne imagina-
ria spoleczne, Znak, Krakow 2010.
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w Europie Zachodniej rosyjski dysydent i emigrant Aleksander Zinowiew?’, za$
Tischner podjat probe zaadaptowania go na grunt polski — w 1990 r. opubliko-
wat w ,,Tygodniku Powszechnym” artykul Homo sovieticus miedzy Jasng Gorg
a Wawelem®, a dwa lata pdzniej wydawnictwo ,,Znak” wznowito w jednym,
wspolnym tomie dwa wczesniejsze teksty Tischnera: Etyka solidarnosci oraz
Homo sovieticus*'. Ow pomyst od samego poczatku spotkat sie z niezyczliwym
przyjeciem, wywolujac fale ostrej krytyki. Jak pisze po latach Edmund Wnuk-
-Lipinski:

[...] w Owczesnej euforii spowodowanej $wiezo zdobyta wolnoscia tekst ten byt zimnym

prysznicem, ktory wywotal nerwowe reakcje publicystow i politykow. Zarzucano Tischnerowi
migdzy innymi niesprawiedliwe i zbyt fatwe uogolnienia, a nawet — kalanie wlasnego gniazda™*.

W istocie jednak zdecydowana wiekszos$¢ krytyki spowodowana byta po-
biezng i uproszczong lektura inkryminowanego tekstu. W uproszczonych anali-
zach, ktore napredce przeciwstawiano gorzkiej lekcji Tischnera, jego przeciwnicy
twierdzili, iz

[...] caly nar6d miat do$¢ komunizmu, czemu dal wyraz w pétwolnych wyborach w czerwcu
1989 r. Zto byto w systemie, a ludzie byli odporni na to zto, nawet jesli nie dawali temu wyrazu
w dziatalno$ci opozycyjnej. Skoro wigc przyczyna wszelkiego zla byt system komunistyczny,
a ,cale spoteczenstwo” bylo przeciw i teraz ma nareszcie mozliwo$¢ cieszenia si¢ pelniag
wolnosci, to po co straszy¢ bliznich jakim$ homo sovieticus? System upadt, a wige bedziemy
inni, lepsi, bo nie bedzie juz zewnetrznego przymusu, ktory wydobywat z nas zto: migdzyludzka
agresje, zawisé, sprzeniewierzanie si¢ warto§ciom czy wreszcie nieufno$¢. Usuncie przyczyne,
a ustang skutki.

Tak rekonstruuje Wnuk-Lipinski zasadniczy ton 6wczesnych polemik z tekstem
Tischnera®. Tymczasem, zdaniem wybitnego socjologa, atakowany autor ,,zakwe-
stionowat to pozornie racjonalne myslenie, bowiem argumentowat, Zze spoteczne
skutki zycia w systemie komunistycznym przetrwaja upadek tego systemu. A jed-
nym z istotnych skutkéw komunizmu jest syndrom sieroty po dawnym systemie”*.

39 Aleksander Zinowiew (1920-2006) — filozof, logik, socjolog, pisarz i publicysta, za niepra-
womys$lne poglady pozbawiony radzieckiego obywatelstwa 1 wydalony ze Zwiazku Radzieckiego
w 1976 1. Po przymusowym opuszczeniu ojczyzny zamieszkat i pracowat w Monachium, gdzie
otrzymat stanowisko kierownika Katedry Logiki Uniwersytetu Ludwika Maksymiliana. W 1982 r.
wydat w Szwajcarii swa stynna ksiazke Homo sovieticus (L’ Age d’Homme, Lausanne 1982), ktorej
polski przektad ukazal si¢ w nastgpnym roku w Londynie: A. Zinowiew, Homo sovieticus, Polonia
Book Fund. Ltd., London 1983.

40 J. Tischner, Homo sovieticus miedzy Jasng Gorq a Wawelem, ,,Tygodnik Powszechny” 1990,
nr 18, s. 1-2.

4 J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus, Znak, Krakow 1992.

42 E. Wnuk-Lipinski, Dlugie pozegnanie, ,,Tygodnik Powszechny” 2008, nr 2, http://tygodnik
2003-2007.onet.pl/1548,1462351,1,559916,dzial.html [12.04.2013].

# Ibidem.

# Ibidem.
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Na czym polega 6w syndrom? Oddajmy gtos samemu Tischnerowi:

Ujmujac rzecz najogolniej: homo sovieticus to zniewolony przez system komunistyczny klient
komunizmu — zywit si¢ towarami, jakie komunizm mu ofiarowat. Trzy wartosci byty dla niego
szczegolnie wazne: praca, udzial we wiladzy, poczucie wilasnej godnosci. Zawdzigczajac je
komunizmowi, homo sovieticus uzalezniat si¢ od komunizmu; co jednak nie znaczy, by w pewnym
momencie nie przyczynit si¢ do jego obalenia. Gdy komunizm przestat zaspokaja¢ jego nadzieje
i potrzeby, homo sovieticus wzial udziat w buncie. Przyczynit si¢ w mniejszym lub wickszym
stopniu do tego, ze miejsce komunistow zajeli inni ludzie — zwolennicy ,,kapitalizmu”. Ale oto
powstat paradoks. Homo sovieticus wymaga teraz od owych ,kapitalistow”, by zaspokoili te
potrzeby, ktoérych nie zdotali zaspokoi¢ komunisci. Jest on jak niewolnik, ktory po wyzwoleniu
z jednej niewoli czym predzej szuka sobie drugiej. Homo sovieticus to postkomunistyczna
forma ucieczki od wolnosci, ktora opisat kiedys$ Erich Fromm®.

Kontrowersyjny (i nie wiadomo, czy w ogoble realny*®) homo sovieticus zda-
niem obu autorow — Zinowiewa i Tischnera — moze by¢ wigc uznany za spekta-
kularny tryumf ewolucyjnej zasady przystosowania si¢ organizmu do warunkéw
srodowiska, nawet najbardziej niesprzyjajacych. Jednakze owa wysoko rozwi-
nigta zdolno$¢ do adaptacji wytwarza zarazem szereg niekorzystnych skutkéw
ubocznych. W rezultacie wiec 6w ewolucyjny wytwor systemu sowieckiego pre-
zentuje si¢ (w przystosowanej nieco do specyficznych polskich warunkéw inter-
pretacji Tischnerowskiej) w postaci:

[...] zniewolonego i uzaleznionego przez system klienta komunizmu. Zniewoleniu podlegaja,
zdaniem Tischnera, trzy warto$ci: praca, udzial we wladzy oraz poczucie godno$ci. Praca
w komunizmie stanowi¢ ma, poza zrédlem utrzymania, podstawe¢ przekonania o sensownos$ci
i racjonalnosci $wiata. Powszechny i spojny plan produkcyjny ma by¢ zlaicyzowanym,
parodystycznym odpowiednikiem chrzescijanskiej opatrznosci. Udzial we wladzy oznaczat
przede wszystkim partycypacje moralng — poparcie socjalizmu, tworu abstrakcyjnego
i niedookreslonego, dawa¢ miato poczucie prawomocnosci porzadku i bycia ,,po wtasciwej
stronie”. Wreszcie — poczucie godnosci wyptywaé miato z pochodzenia ,ludowego”, przy
czym lud definiowano mozliwie szeroko, jako klas¢ obdarzona szczeg6lnym instynktem oraz
nieobcigzong wing (z racji wezesniejszego ucisku). Wszystkich tych wartosci w takiej wiasnie
formie dostarczat ludziom realny socjalizm, nie pozostawiajac nikogo (nawet opozycjonistow)
wolnym od swego wplywu — w tym sensie pierwiastek homo sovieticus mial tkwi¢ w kazdym
z nas i stanowi¢ trudno usuwalng pozostato$¢ minionej epoki®’.

4 J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus, s. 125.

46 Sam Tischner zastrzega bowiem: ,,Oczywiscie, owo poj¢cie jest pewna abstrakcja, ktora ni-
gdy i nigdzie nie urzeczywistnia si¢ w catej pelni, znajduje jednak swoj czastkowy odpowiednik
w kazdym spoteczenstwie, poddanym przez dostatecznie dtugi okres ideologicznemu szkoleniu ko-
munizmu. [...] Mimo Ze nie istnieje idealne wcielenie »sowczleka«, mozemy zarysowac jego idealny
obraz i pyta¢, na ile jestesmy don podobni”. Ibidem, s. 125. Uzyte w przywolanym tekscie okreslenie
sowczlek” jest parafraza wprowadzonego przez Zinowiewa, na wzor powszechnie wystepujacych
w komunistycznej nowomowie skrotowcow (np. gtawkom, gutag czy kotchoz), terminu ,,homosos”.

47 M. Sutowski, hasto Homo sovieticus, w: Stownik transformacyjny ,, Krytyki Politycznej”,
http://www.krytykapolityczna.pl/Transformacja-20latpozniej/Slowniktransformacyjny Homosovie-
ticus/menuid-431.html [12.04.2013].
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Jaki los czekat 6w relikt w momencie, gdy jego ,,naturalne srodowisko” w po-
staci ustroju socjalistycznego ulegto rozktadowi? Odziedziczone po miniongj
epoce obcigzenie — nie tyle ideologiczne, ile raczej bedace wynikiem czysto prag-
matycznego przyzwyczajenia do postawy, bedacej swoistg synteza oportunizmu
i bierno$ci — wyprodukowalo typ czlowieka, ktory komentator Tischnera, Michat
Sutowski, publicysta ,,Krytyki Politycznej”, charakteryzuje nastgpujaco:

[...] jednostka niezdolna do podjecia samodzielnej inicjatywy i wzigcia odpowiedzialnosci za
swoj los, ,,roszczeniowa” wzgledem panstwa i reszty spoteczenstwa, domagajaca si¢ gwarancji
zatrudnienia niezaleznie od rentownosci jej branzy, nie rozumiejaca realiow wspolczesnego
kapitalizmu, w ktorym rynek rzekomo nagradza zdolnych i pracowitych, a tylko leni i bezta-
lencia skazuje na porazke®.

7. Zmierzch czy renesans homo sovieticus?

Czy rzeczywiscie w poddanej prawom wolnorynkowej gospodarki kapitali-
stycznej Polsce pierwszych dekad trzeciego tysigclecia mamy do czynienia z no-
wym (cho¢ wyrastajacym z poprzedniej formacji) typem ,,ewolucyjnie przysto-
sowanego niewolnika”, ktory — cho¢ nieustannie narzeka na swoj pozalowania
godny los* — w gruncie rzeczy doskonale wpasowuje si¢ we wspotczesne realia,
wktadajac w swe zycie zaledwie niezbgdne minimum wysitku i oczekujac, ze
wszystko, co mu si¢ nalezy z racji piastowania odpowiedzialnej i petnej godnosci
funkcji homo sapiens, powinien otrzymac od os6b i instytucji zarzadzajacych tzw.
zasobami ludzkimi w nowoczesnym spoleczenstwie kapitalistycznym? Opinia
Edmunda Wnuka-Lipinskiego zdaje si¢ potwierdza¢ to przypuszczenie:

Dodajmy do owego portretu, kreslonego przez Tischnera, kilka dodatkowych szczegotow. Homo
sovieticus, ktory ujawnit si¢ po upadku systemu komunistycznego, okazat si¢ istota stadna, dla
ktorej wartosci kolektywistyczne sa wazniejsze niz indywidualne poczucie odpowiedzialnosci,
za$ utomne poczucie godnosci, budowane na ideologicznych hastach ,,przodujacej klasy
robotniczej”, blokowato (zwtaszcza wéréd ludzi pracy fizycznej) samokrytycyzm i realistyczne
postrzeganie swego miejsca w spotecznym podziale pracy. Jesli w zyciu trafila si¢ porazka,
to winni byli mityczni ,,oni” (jak w dawnym systemie) i ,,oni” powinni odwrdci¢ nieszczgsny
przebieg spraw, nawet jesli byta to powddz, uderzenie pioruna czy pozar. [...]| Homo sovieticus
chcialby kapitalizmu bez kapitalistow, a zwlaszcza — polskich kapitalistow. Nie bardzo wie-
dzial, na czym polega gra rynkowa (bo niby skad mialby wiedzie¢, zyjac blisko pot wieku
w gospodarce nakazowo-rozdzielczej?), nie znat prawa handlowego ani prawa obrotu papierami
wartosciowymi. Wiedziat tyle, ze jesli kto$ szybko si¢ bogaci, to musi temu towarzyszy¢ jaki§
przekret. [...] Nastroje te znalazty swoje przetozenie na sfer¢ polityczna, co w demokracji nie

* Ibidem.

4 Tak wspomina R. Barbrook: ,,Gdy przystuchiwatem si¢ koncowej sesji konferencji [na temat:
Solidarity — solidarities — K. W.] w sali wyktadowej londynskiego University College, poswigcone;j
wschodnioeuropejskim rewolucjom roku 1989, [...] jeden z polskich stuchaczy westchnat z zalem
podczas dyskusji, Zze on i jego rodacy korzystaja teraz z najwickszego z europejskich przywilejow:
z mozliwosci publicznego uskarzania si¢ na wszystko i wszystkich”. R. Barbrook, op.cit., s. 7-8.
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jest niczym niezwyktym i w rezultacie homo sovieticus zaczat zyskiwaé swych reprezentantow
na najwyzszych szczeblach wladzy*.

Stowa te pisal prof. Wnuk-Lipinski krotko po wyborach parlamentarnych
w pazdzierniku 2007 r., odnoszac je do ,,osobliwej koalicji, rzadzacej Polska
przez ostatnie dwa lata™'. Dzi§ jednak (stowa te pisz¢ w 2013 r.) takze nie bra-
kuje ,,umiarkowanych entuzjastow” obecnego sposobu sprawowania rzadow
w Rzeczypospolitej Polskiej, gtoszacych miedzy innymi, ze wybierajac okreslong
droge wyjscia z formacji PRL-owskiej, wpadlismy z deszczu pod rynne, a obecna
sytuacja jest gorsza niz w czasach komunistycznych (taka tezg wygtosit na przy-
ktad biskup Kazimierz Ryczan podczas jubileuszowej, dwudziestej pielgrzymki
stuchaczy Radia Maryja na Jasnej Gorze 8 lipca 2012 r.%2).

Rzecz znamienna, ze bezposrednio po przeksztatceniu si¢ Polski w panstwo
suwerenne i demokratyczne (jak si¢ wowczas mowito: ,,bezprzymiotnikowo de-
mokratyczne”, w odroznieniu od popularnego w poprzedniej epoce okreslenia ,,lu-
dowo-demokratyczne) podobne pytania mial okazje zada¢ sobie Jozef Tischner.
Bardzo predko bowiem 6w dojrzale i wnikliwie myslacy filozof zdat sobie sprawg,
ze dokonujaca si¢ w Polsce w oszalamiajacym tempie bezprecedensowa transforma-
cja ustrojowa przynosi — obok catego szeregu bezspornych zdobyczy i zdecydowa-
nie pozytywnych przemian — takze wiele negatywnych zjawisk w przestrzeni mig-
dzyludzkich relacji. Przedziwny i niepowtarzalny rok 1980, z wszystkimi swoimi
zdumiewajacymi fenomenami spotecznymi i etycznymi, obudzit ogromne nadzieje
i dalekosigzne oczekiwania, ktore na czas bolesnych doswiadczen stanu wojenne-
go ulegty jak gdyby zamrozeniu, by ponownie pojawi¢ si¢ w obiegu publicznym
pod koniec tej, brzemiennej w wydarzenia, dekady. Gdy z ekranu telewizyjnego
padty zaczarowane stowa, wypowiedziane przez aktorke Joanne Szczepkowska, ze
4 czerwca 1989 roku skonczyt si¢ w Polsce komunizm™, nadzieje i oczekiwania
osiagnety punkt kulminacyjny, by zaraz potem stopniowo ustgpowac miejsca rosng-
cemu rozczarowaniu, a niekiedy nawet rozgoryczeniu. Polacy w swej masie okazali
si¢ niezdolni do udzwigniecia ogromu zadan, obowigzkéw i odpowiedzialno$ci,
jakie przypadly im w udziale wraz z odzyskanym przywilejem samostanowienia.
Polskie zycie publiczne bardzo szybko zostato dotkniete plaga najrozmaitszych pa-
tologii; zaczely si¢ mnozy¢ afery, wykorzystujace stabos¢ aparatu panstwowego
oraz pojawiajace si¢ gdzieniegdzie ,,luki prawne*, coraz bardziej dawata si¢ we

50 E. Wnuk-Lipiniski, op. cit.

51 Ibidem.

52 Bp Ryczan na pielgrzymce Radia Maryja, http://www.diecezja kielce.pl/bp-ryczan-na-piel-
grzymce-radia-maryja [12.04.2013].

53 Zob. nagranie tego historycznego komunikatu: Koniec komunizmu, http://www.youtube.
com/watch?v=IgAiAKNfryg [6.03.2013].

5+ Por. P. Wierzbicki, Bitwa o Walgse, Wyd. Tygodnika ,,Solidarno$¢”, Warszawa 1990; M. Tto-
wiecki, Kronika przypadkow publicznych, Proszynski i S-ka, Warszawa 2000.
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znaki korupcja, nieuczciwos¢, cwaniactwo 1 wiele innych wad, a do tego zaczgly
dochodzi¢ nowe problemy, praktycznie nieznane w ostatnim pétwieczu, np. gwat-
townie rosnace bezrobocie. To, co miato by¢ wreszcie konsekwentnie podporzad-
kowane surowym, lecz sprawiedliwym normom moralnym, w dalszym ciagu — jak
si¢ niemal natychmiast okazato — podlegato ludzkim stabosciom. Wszelkie proby
dokonania radykalnej zmiany owego stanu rzeczy rozbijaly si¢ o twardy mur zlej
woli oraz zaskakujacej bezwzglednosci niektorych uprzywilejowanych srodowisk,
chronigcych swe dotychczasowe przywileje i bezwstydnie siggajacych po nowe.
Pamigtajac o owych ciemnych stronach nowej rzeczywisto$ci, nie mozna niestety
powiedzie¢, ze nardd polski z tej proby wyszedt zwycigsko. Komentujac sytuacije
w Polsce w okresie transformacji, Wojciech Bonowicz uzyt lakonicznego, lecz bar-
dzo trafnego sformutowania: ,,Tymczasem okazato si¢, ze w nowej rzeczywistosci
etyce bedzie bardzo trudno dogoni¢ polityke™>.

8. Nowa formacja — homo postsovieticus

Nowa rzeczywistos¢ zycia publicznego w Polsce, ktora budujemy od przeto-
mowego roku 1989, liczy sobie obecnie niemal réwne ¢wieré wieku. Urodzeni
w owym roku Polacy sa dzi$ niewiele mtodsi niz byt Lech Walesa, gdy obser-
wowat tragiczne wydarzenia grudnia 1970 r., a liczba obywateli naszego kraju,
ktorzy z racji zbyt mlodego wieku nie mogg pamigta¢ czaséw realnego socjali-
zmu, przekroczyta juz 30% catej populacji. Mozna zatem, jak sadze, postawic
racjonalng hipoteze, ze obecnie na naszych oczach rozgrywa si¢ proces ksztat-
towania i dojrzewania nowej formacji czy tez nowego typu czlowieka, ktorego
wypadatoby nazwac¢ homo postsovieticus. Od okresu, zdominowanego przez so-
cjalistyczny model gospodarki oraz panstwowotworczej ideologii, dzieli go juz
dostatecznie duzy dystans czasowy, by mozna byto zalozy¢, ze 6wczesne realia nie
wywieraja dzi$ na niego praktycznie zadnego wplywu*. Mimo to jednak datoby
si¢ dopatrzy¢ w jego charakterystyce wielu elementéw czynigcych go zaskakujaco
podobnym do swego bezposredniego przodka — homo sovieticus. Ale nie tylko
do niego: jesli z odpowiednim nastawieniem badawczym przeczytamy ponownie
pochodzacy jeszcze z epoki Wiadystawa Gomuiki esej Tischnera Chochot sarmac-
kiej melancholii®’, zauwazymy rowniez glebokie pokrewienstwo opisanego tam

3 W. Bonowicz, Tischner, Znak, Krakow 2001, s. 421.

¢ Edmund Wnuk-Lipinski twierdzi, ze wybory 21 pazdziernika 2007 r. to ,,prawdopodobnie
ostatni moment, w ktorym homo sovieticus mogt tak istotnie wptyna¢ na losy naszego kraju. Mozna
si¢ spodziewad, ze pazdziernikowe rozstrzygnigcie wyborcze bylo symbolicznym pozegnaniem z ta
osobliwg formacja umystowa”. E. Wnuk-Lipinski, op. cit.

57 J. Tischner, Chochot sarmackiej melancholii, ,,Znak” 1970, nr 2-3 (188-189), s. 204-219.
Tekst ten zostat potem przedrukowany jako pierwszy w zbiorze esejow sktadajacych si¢ na ksigzke
Swiat ludzkiej nadziei, Znak, Krakow 1975, s. 15-28.
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modelu cztowieka z obiema wersjami jego duchowych potomkéw. Owo niedajace
si¢ zignorowac ,,podobienstwo rodzinne” melancholijnego Sarmaty, ,,sowczteka”
i jego XXI-wiecznego nastgpcy daje nam wiele do myslenia. Punkt wyjscia dla
dalszych poszukiwan i interpretacji rysuje si¢ w kazdym razie nastgpujaco: obja-
wy zdiagnozowanej przez Tischnera ,,choroby polskiej pracy”, ich przewlektos¢
1 uporczywos¢ wskazuja na to, ze zrodla owej choroby tkwia glebiej niz siegaja
dotychczasowe proby ich ustalenia.

Ktopoty z urzeczywistnieniem ideatu pracy jako dialogu, wytwarzajacego
roéwnoczesnie potrzebne cztowiekowi i gospodarce dobra materialne oraz ducho-
we, czynigce uczestnikow owego procesu coraz doskonalszymi i dojrzalszymi
istotami ludzkimi, nie maja charakteru przejSciowego, tymczasowego, zwigza-
nego z taka czy inng formacja ideologiczno-$wiatopogladowa, lecz sa jako$ fun-
damentalnie wpisane w odwieczny etos polsko$ci — nie ten idealny, wyteskniony
i wypielggnowany przez pokolenia romantycznych marzycieli, tylko rzeczywi-
sty, chciatoby si¢ powiedzie¢: ,,empiryczny”, bo przejawiajacy si¢ realnie 1 na-
macalnie w kolejnych dziejowych doswiadczeniach, ktorych my, Polacy, jeste-
$my zbiorowym podmiotem. Niewatpliwie Jozef Tischner ze swym niezwykle
wyczulonym ,,zmystem polskosci™® wypracowal w ciggu wielu lat refleksji nad
fenomenem sarmatyzmu niejedna uzyteczng mysl i sformutowat szereg odkryw-
czych obserwacji, ktdrych tworcze zastosowanie moze przynies¢ wartosciowe re-
zultaty nie tylko w perspektywie historycznej rekonstrukeji minionych dziejow,
lecz rowniez w odniesieniu do aktualnych, codziennych probleméw zwigzanych
z etycznym wymiarem pracy w jej obecnych uwarunkowaniach ustrojowych, cy-
wilizacyjnych i $wiatopogladowych. Rezultaty tak zaprojektowanego studium ba-
dawczego zostang zaprezentowane w odrebnej publikacji.
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Homo postsovieticus. Tischner’s work ethic
and the realities of the twenty-first century

Abstract. Jozef Tischner was one of the most discerning observers and diagnosticians of the
Polish public life in the last three decades of the twentieth century. He has developed a number of
important tools for the description and evaluation of the most important forms and areas in which the
drama of the collective existence of the Polish nation has been performed. Among the most famous
historiosophical categories in Tischner discourse, the term “homo sovieticus” had emerged — in-
triguing, controversial and often criticized. Tischner tried to use it to construct a socio-philosophical
model of the Central European transition, with particular emphasis on the situation of Polish society
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after the collapse of communism. The article attempts to reconstruct the analysis of the Polish social
reality made over the years by Jozef Tischner, focusing on the analysis in the field of work ethic. Next
it considers the problem of how the research methods and the results obtained by them, developed
by the author of “The Ethic of Solidarity”, remain inspirational and up-to-date. In this case, the
research task we undertook is to try to understand the sources, mechanisms, and the likely outcomes
of our country’s problems associated with the imperfect structure of the system of work and ethical
disorder prevailing in occupational environments.

Keywords: homo sovieticus, work ethic, solidarity, hope, Sarmatians’ philosophy



